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Antropologia teoldgica e didlogo inter-religioso: imagens de Deus,
Imagens do homem. Algumas provocagdes de Raimon Panikkar

Geraldo De Mori*

Resumo

Breve apresentacdo geral dos grandes eixos da reflexdo antropoldgica de Raimon
Panikkar, que articula mundo, ser humano e Deus, numa visdo que ele denomina de
cosmoteandrica. A intencdo do texto é mostrar a contribuicdo de Panikkar para o didlogo
intercultural e inter-religioso, realizado por ele de modo emblematico.
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Introducgéo

N&o sou grande conhecedor do pensamento de Raimon Panikkar, mas achei
importante trazer para este painel alguns aspectos de sua reflexdo sobre o tema que nos
retine neste simposio, os dialogos inter-religioso e intercultural, mostrando sua relagdo com
a visao do ser humano e de Deus no pensamento do autor cataldo. Ja tivemos uma
introdugdo a seu pensamento na conferéncia de abertura e alguns seminéarios e
comunicacdes abordardo outros aspectos de sua contribuicdo a reflexdo teolodgica,
filoséfica e de outras ciéncias. Minha leitura é em grande parte determinada pela tese de
José Luis Meza Rueda: La antropologia de Raimon Panikkar y su contribucién a la
antropologia teolégica cristiana, defendida na Pontificia Universidad Javeriana, em
Bogot4, Colémbia, e publicada em 2009%. Minha hipotese € que a teologia e a antropologia
de Panikkar oferecem uma contribuicdo significativa para o ingresso hum novo paradigma,
0 cosmoteandrico, que ndo € mais o da natureza, dominante até o final da idade média, nem
0 do sujeito, hegemdnico até os anos 80’. Apresentarei primeiro a teologia do tedlogo

cataldo e, em seguida, sua proposta antropoldgica.

* Bacharel em filosofia (1986) e teologia (1992) pelo Centro de Estudos Superiores da Companhia de
Jesus (atual Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia), mestre (1996) e doutor (2002) em teologia pelas
Facultés Jésuites de Paris — Centre Sevres. Professor de teologia sistematica na Faculdade Jesuita.

1 MEZA RUEDA, J. L. La antropologia de Raimon Panikkar y su contribucién a la antropologia teoldgica
Cristiana. Bogota: Imagen Editorial Impresores, 2009.
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Deus como “Trindade radical”

Segundo J. Pigem e |. Boada, o pensamento de Panikkar é sustentado por suas
ideias de interdependéncia, pluralismo e interculturalidade?. De fato, para o autor cataldo
“a realidade ¢ pura relacao”, “relatividade total”, ou seja, “as coisas sao enquanto estdo em
relacdo umas com as outras [...].2 A verdade ndo é uma qualidade imutavel ou absoluta,
totalmente objetivavel em conceitos ou proposicdes independentes do tempo, do espaco, da
cultura, das pessoas”. Ele recorre a metafora da rede, na qual 0s nés s6 subsistem porque
estdo em relagdo uns com os outros. Para ele, “ndo existem substancias, apenas relagdes’.
A dificuldade de nosso raciocinio é sua base substantiva. Quando pensamos relacdes, o
fazemos substantivamente, ou seja, pensamos em coisas que se relacionam entre si, ndo
sendo elas mesmas relacdo, mas o fundamento da relacdo. Porém, é preciso ir além, ndo
pensar a relacdo como uma coisa. A “relagdo ndo é uma ‘coisa’ que dependa de outras
‘coisas’ previamente dadas ou existentes, mas o que constitui as coisas enquanto tais” *.
Nao existem ‘coisas’ que que entram em relacdo, ja que as ‘coisas’ nada mais sdo do que
simples relagéo.

A realidade ¢ a rede, a realidade é relacéo [...]. Em todo ser estéo, de alguma maneira, refletidos,
incluidos e representados, os demais seres. Todo nd, dado que através dos fios estd em conexao
com toda a rede, reflete, de certa maneira os demais nés. O en panti panta (“tudo esta em tudo” ou
“todos em todos”), de Anaxagoras, ¢ o sarvam-sarvatmakan do Chivaismo, a correcao
microcosmo-macrocosmo de Aristételes e da Upanishad, o prattityasanutpdda do budismo [...], a
pericorese do cristianismo [...]°.

A relatividade radical nos diz que as coisas s6 podem ser constitutivamente relaces
mutuas se existe uma relacdo cada vez mais profunda que permita transcender a dualidade.
A relatividade é radical e nenhuma relacdo biunivoca basta para esgota-la, para explicar o

Ser.

Um simples olhar do mundo nos faz descobrir que a relacdo entre 0s seres ndo sé é poliédrica, mas
radical, de tal modo que nenhum ‘ser’ é totalmente explicado por um ndmero limitado de relagdes.

2 PIGEM, J. El pensament de Raimon Panikkar: interdependéncia, pluralisme, interculturalitat. Barcelona:
Institut d’Estudis Catalans, 2007; BOADA, |. La filosofia intercultural de Raimon Panikkar. Barcelona:
Centre d’Estudis de Temes Contemporanis, 2004.

3 PANIKKAR, R. El silencio del Budha, p. 237

4 PANIKKAR, R. Religious Pluralism: The metaphysical Challenge. Em ROUNER, L. Religious Pluralism.
South Bend: Notre Dame Press, 1984, p. 113

5 PANIKKAR, R. La plenitude del hombre, p. 89-90.
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Fica sempre um ‘espago aberto” acima de toda dualidade. A relatividade radical é a abertura
constitutiva de todo o universo em suas relagoes®.

O conceito de relatividade total é alternativo ao da substancialidade, proprio a
filosofia grega, sobretudo a aristotélica. Nele o ser é visto como pura relacdo. Nesta
perspectiva, mais que estar em relacdo, as coisas sdo relacdo. Segundo o teélogo cataldo,
trata-se de superar a categoria do em si como nucleo da representacdo ontoldgica. Ele criou
o neologismo “intuicdo cosmoteandrica” para expressar sua visao da realidade que
compreende o divino, 0 humano e o cdésmico como os trés elementos constitutivos da
realidade, sem subordinacéo alguma entre eles’. Para ele a realidade ¢ trinitaria, “Deus, o
ser humano e o mundo estdo em uma intima e constitutiva colaboragdo para construir a
realidade, para fazer avancar a historia, para continuar a criagdo”®. Tal compenetracio faz
com que esta relacdo seja constitutiva e irredutivel. Seus ‘elementos’ se diferenciam, mas
sem se separar. N&o se trata de monismo, nem de dualismo, mas de relagdo a-dual
(advaita).

Podemos formular da seguinte maneira o principio cosmoteancrico: o divino, 0 humano e o terreno
sdo trés dimenses irredutiveis que constituem o real [...]. Nesse sentido, 0 que essa intuicdo
sublinha é que as trés dimensdes da realidade ndo sdo nem trés modos de uma realidade monolitica
indiferenciada, nem trés elementos de um sistema pluralista. H4& uma relacdo, ainda que
intrinsecamente tripla, que manifesta a constituicdo Gltima da realidade [...]. A visdo
cosmoteadndrica supera a dialética, porque descobre a estrutura trinitaria de tudo, e esta terceira
dimensio, o divino, ndo é uma ‘terceira’ oposi¢do, mas precisamente o mysterium coniunctionis®.

A compreensdo “trinitdria” da realidade como rela¢do leva Panikkar a criar o
conceito de “ontonomia”, que segundo ele, substitui o da “heteronomia” e “autonomia”.
Para ele, a heteronomia € a concepcao do mundo e um grau antropoldgico da consciéncia
que se fundam numa estrutura “monarquica” da sociedade. As leis que regulam cada uma
das esferas da existéncia procedem de uma instancia superior, que regulam o
funcionamento de todos os aspectos da realidade. A autonomia é a viséo segundo a qual o
mundo e o ser humano sdo autodeterminados e autodeterminaveis, cada ser possuindo a lei
para si mesmo. A ontonomia é um grau de consciéncia que, depois de superar a atitude
individualista e a visdo monolitica da realidade, considera-a como um universo

radicalmente interdependente. Trata-se de outra maneira de dizer interdependéncia. Esse

6 PANIKKAR, R. El silencio del Buddha, p. 238.

7 PANIKKAR, R. El mundanal silencio, p. 26.

8 PANIKKAR, R. La Trinidad. Una experiéncia humana primordial, p. 93.
9 PANIKKAR, R. La intuicién cosmotedndrica, p. 82.
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neologismo, diz o tedlogo cataldo, busca superar a heteronomia e a autonomia. Ele
expressa “o reconhecimento das normas proprias de cada ambito de atividade ou esfera da
existéncia a luz do conjunto”. A ontonomia se baseia na convic¢do de que “o universo é
um todo, de que de existe uma relacdo interna e constitutiva entre todas e cada uma das
coisas da realidade, de que nada ¢ desconectado”?°.

O conceito de “trindade radical”, utilizado por Panikkar como simbolo para
entender a realidade, ndo é, segundo ele, monopdlio dos cristdos, pois praticamente todas
as religibes possuem uma estrutura trinitaria. Esta estrutura capta a realidade como
constitutivamente relacional. Segundo alguns especialistas no teélogo cataldo, em suas
obras sdo recorrentes varias triades inspiradas no cristianismo, no hinduismo e na filosofia
ocidental, como: Pai-Filho-Espirito Santo, masculino-homem-feminino, transcendéncia-
encarnacao-imanéncia, objeto-experiéncia-sujeito, Deus-homem-cosmos, logos-pneuma-
mito, karma-bhakti-jiana, verdade-bem-beleza, mente-espirito.corpo, texto-textura-
contexto, noumenon-mysterion-phainomenon, humanidade-religido-ciéncia, ta noéta-ta
mystika-ta aesthétall. A visdo cosmoteandrica do autor, que estabelece a interdependéncia
entre Deus-ser humano-mundo supde a aventura trinitaria, ndo aventuras individuais. Para
ele, a realidade Gltima € trinitaria. Para ele, ha trés dimensdes do real, “ uma dimenséo de
infinito e de liberdade, que chamamos divina; uma dimensdo de consciéncia, que
chamamos humana; e uma dimensdo corporal e material, que chamamos cosmos. Todos
participamos desta aventura da realidade”?. A Trindade da qual fala Panikkar ndo é uma
verdade absoluta e intemporal, caida do céu, nem uma interpretacdo de um fato que se
esgota na histéria. Tampouco se trata de uma “imobilizacdo da vida com absolutismos

r

epistemoldgicos e axiologicos”. O dilema ndo ¢ entre relativismo e absolutismo, mas
“reconhecer a relatividade radical de toda a realidade™*2.

A Trindade divina, como relatividade radical ad intra, se reflete, segundo Panikkar,
na mesma trindade radical ad extra. Em linguagem da teologia cristd, diz ele, “a

circumincecao intratrinitaria corresponde uma pericorese extratrinitaria”. Esta formula

10 PANIKKAR, R. Culto y secularizacién, p. 93.

11 Ver: AHLSTRAND, S. Fundamental Openness, p. 148-149; K. EASTHAM. Introduccié. Uma visita guiada
pels tres mons de Raimon Panikkar, p. 37.

12 pANIKKAR, R. Entre Dieu et le cosmos, p.135.

13 PANIKKAR, R. La Trinidad. Una experiéncia humana primordial, p. 18.
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lembra ao axioma proposto por Rahner, “a Trindade imanente ¢ a Trindade econémica e
vice-versa”. Para o tedlogo cataldo, se a realidade ¢ a relatividade radical de todas as
coisas, entdo, “o divino ndo é apenas um aspecto das coisas, nem sua totalidade ou
alteridade”, mas a “pura e realmente infinita correlagio reciproca de todas as coisas™*.

Num certo sentido,

Na linguagem cristd, toda a realidade poderia ser chamada Pai, Cristo, Espirito Santo: a fonte de
toda a realidade, a realidade em seu ato de ser (ou seja, em seu vir a ser, a realidade que esta
sendo, que é o Christus totus ndo realizado plenamente...), e o Espirito (0 vento, a energia divina
que mantém em movimento esta perichoresis)®.

Esta visdo relacional elimina qualquer interpretacdo substancialista da divindade,
gue nos conduziria ao triteismo (que faz das trés pessoas substancias) ou ao modalismo
(que afirma a existéncia de uma Unica substancia, o Pai, o Filho e o Espirito sendo distintas
maneiras de se manifestar). A teologia tradicional, diz Panikkar, afirma que as pessoas
divinas nada mais sdo que “relagdes subsistentes (ndo substanciais), ou seja, uma total
relatividade de uma com relacdo as outras, de tal modo que se implicam e incluem
mutuamente, sem que nenhuma seja a outra”®. Isso significa que o Pai, enquanto fonte do
Ser, ndo ¢ ser, nem Palavra. “Deus € o siléncio total ¢ absoluto, o siléncio do Ser e ndo so6 o
ser do siléncio”’. O Filho é o Logos, o Cristo em seu sentido mais amplo, o mediador e
sacerdote Unico do sacerddcio cosmico, é a pessoa divina, o0 Senhor, em quem tudo existe e
de quem tudo é manifestacdo, cristofania. O Espirito é quem nos conduz a imanéncia
divina.

A relacdo entre o Deus uno e trino é assegurada por Panikkar através da categoria
hindu advaita, que ajuda a expressar a relacdo Deus-homem-mundo, e elucida o problema
intratrinitario. Se o Pai e o Filho ndo sdo dois, diz o tedlogo cataldo, tampouco eles sdo um.
E o Espirito Santo que os une e distingue ao mesmo tempo. Ele é o vinculo da unidade.

Assim

Se Deus, 0 Pai, é o eu supremo que chama (engendra) o Filho como seu tu, que o manifesta e o
reflete, entdo o Espirito ndo é somente o amor personificado do Pai, e 0 dom de si mesmo do
Filho, mas a adualidade (advaita) do Pai e do Filho. Em outras palavras, o advaita aplicado a

14 PANIKKAR, R. Mito, fe y hermenéutica, p. 375.
15 PANIKKAR, R. La plenitud del hombre, p. 179.
16 PANIKKAR, R. El silencio de Buddha, p. 244.

7 PANIKKAR, R. La Trinidad, p. 70.
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Trindade significa que ndo ha trés entes distintos (como se isso fosse possivel), mas que o Gnico eu
se ama a si mesmo: o tu (o Filho)*8.

O ser humano como realidade cosmoteadndrica

A intuicdo cosmoteéndrica, a estrutura trinitaria da realidade, a trindade radical, a
relatividade radical e a interdependéncia estdo em relagdo de correspondéncia e sinonimia
no pensamento de Panikkar. Esses elementos sdo também centrais em sua compreensao do
ser humano. De fato, o principio cosmoteandrico nos ajuda a reconhecer que o divino, o
humano e o terreno sdo as trés dimensdes irredutiveis que constituem o real. Esse principio
mostra que as trés dimensdes da realidade ndo séo trés modos de uma realidade monolitica
nem trés elementos de um sistema pluralista. H4 uma relacdo, que embora intrinsecamente
triplice, manifesta a constituicdo ultima da realidade. A perspectiva cosmoteandrica é uma
visdo sintética que coordena a relacdo intrinseca entre cognoscente, conhecido e
conhecimento. Em tal dindmica intervém os “trés olhos”: o da carne, o do intelecto € o da
fé. Eles nos permitem ver a realidade em sua triplice dimensdo: metafisica (transcendente
ou apofética), noética (consciente ou pensante) e empirica (fisica ou material). Nao se trata
de uma divisdo tripartite entre os seres, mas de um olhar na dire¢do do centro
tridimensional de tudo o que €, ou seja, o divino, 0 humano e o c6smico sdo as trés
dimensdes de todo o real. Segundo o te6logo cataldo, Theos é a dimensdo divina da
realidade, a “impenetravel liberdade”, a “indeterminacdo absoluta” e o “inefavel”. “Todo
ser tem uma dimensdo abissal, transcendente e imanente ao mesmo tempo”°. A dimenséo
divina fala da inesgotabilidade infinita do ser, de seu carater sempre aberto e de sua
liberdade. Deus € o ser que permite que o mundo e o ser humano sejam mais e melhores.
Anthropos é a dimensdo humana da realidade, é a consciéncia presente. O carater
transparente da consciéncia esta referido tanto ao sujeito que conhece gquanto ao objeto
conhecido. A isso podemos chamar de dimenséo da consciéncia, mas também de dimenséo
humana, porque se manifesta no ser humano e através dele. Mas isso ndo significa que
todo o existente possa ser reduzido a consciéncia. Kosmos € a dimensdo material da

realidade. “Qualquer coisa que existe tem uma relagdo constitutiva com o mundo da

18 PANIKKAR, R. Mito, fe y hermenéutica, p. 308.
1919 pANIKKAR, R. La nueva inocencia, p. 82.
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matéria/energia e do espago/tempo”?°. Segundo Panikkar, a “intuigdo cosmoteandrica nio
se contenta em detectar os ‘vestigios’ trinitarios na ‘criagdo’ y a ‘imagem” no ser humano,
mas considera a Realidade em sua totalidade como sendo a Trindade completa que consta
de uma dimensdo divina, outra humana e outra cosmica”?’. Nesse sentido, embora divino,
Deus participa da consciéncia e da imanéncia da realidade, o ser humano é o humano da
realidade, e participa da natureza divina e cdsmica, e 0 mundo é o material da realidade,
mas ndo deixa de participar em suas dimensdes divina e humana.

Ao dizer que o ser humano € uma realidade cosmoteandrica, afirmamos, segundo
Panikkar, que ao fazer parte desta realidade ele participa de sua natureza. Assim, enquanto
ser da realidade ele possui uma dimensdo abissal, a0 mesmo tempo transcendente e
imanente. Ao ter uma dimensdo divina, participa de uma infinita inesgotabilidade, de
carater aberto. E mistério, liberdade. Cada fibra de seu ser estd também impregnada da
natureza divina. Por ser consciente, tem capacidade de conhecer, é inteligente, participa do
logos. Por possuir uma dimensdo cdsmica, material, esta no mundo, compartilha sua
secularidade, move-se nas coordenadas do tempo e do espaco. Por isso, ele é espirito, alma
e corpo. Essas dimensdes nada mais sdo que o reflexo da perichoresis existente entre

Deus-homem-mundo.

N&o creio, diz Panikkar, que possamos falar do homem separado de Deus e separado do cosmos:
vimemos todos a mesma aventura. O proprio Deus pode desaparecer se tudo desaparece, se a vida
desaparece, mesmo que esta hipotese seja impensavel, pois entdo desaparecia, inclusive, a mesma
“desapari¢do”. [...] o destino da realidade estd também em nossas maos. Do contrario, temos uma
nocdao do homem muito pobre, uma ideia de Deus grotesca e uma concepgdo infantil da matéria.
N&o ha homem que nédo possa viver a profundidade da experiéncia humana — que se vive no amor,
na vida de cada dia, no detalhe —, mas que vive, que se da conta do infinito, que percebe os limites,
a materialidade..., qualquer homem pode fazer a experiéncia de que, de certo modo, estd em nossas
maos o destino de toda a humanidade, de que a dignidade humana é a dignidade divina, de que o
destino da terra depende do homem, de que o destino do homem depende de Deus; ou seja, que 0s
trés estamos implicados em uma mesma aventura, a aventura da existéncia, a aventura da vida??.

Enquanto realidade teoantropocéntrica, o ser humano € corpo, € alma e € espirito,
unidade irredutivel, diferenciada e inseparavel. Por isso, afirma Panikkar, ndo se pode dizer
que tem corpo, alma ou espirito, como se se tratasse de trés partes justapostas e
organizadas hierarquicamente. “O anthropos do qual falamos, ndo € s6 o ponto de encontro

entre o divino e o cosmico, mas esta unidade complexa que consiste em corpo, alma e

20 pANIKKAR, R. La nueva inocencia, p.59.
21 PANIKKAR, R. La Trinidad. Una experiencia humana primordial, p. 14.
22 PANIKKAR, R. La nueva inocencia, p. 45.
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espirito”?3, O tedlogo cataldo resiste, por isso, & fragmentacéo do ser humano. Segundo ele,
ao se falar no ser humano muitas vezes se pensa no individuo, ou se fala no corpo e na
alma, ou no conjunto corpo, alma e/ou espirito. Esse tipo de abordagem fragmenta e aliena
o homem. Ele sugere entdo uma nova consciéncia para devolver a unidade ao humano:
“Tudo ¢ uma totalidade. Recuperar esta consciéncia da unidade ¢ absolutamente
essencial”?*. Esses elementos ndo sdo partes, mas dimensdes constitutivas da natureza
humana. Citando a Gaudium et spes 22, o autor afirma que o “mistério do homem se revela
através do mistério de Cristo”, em quem se manifesta plenamente a trindade radical. Nele
se apresenta a unidade ndo-dualista entre o divino, 0 humano e o césmico. Por isso, se
pode afirmar que o homem também é uma unidade ndo-dualista entre corpo e espirito. Sua
corporeidade € a propria das coisas materiais.

O ser humano é uma imagem da realidade, como esta também é uma imagem do ser
humano. Por isso, as trés “partes” da realidade estdo presentes no ser humano como trés
dimensGes, que podem ser denominadas, segundo a tradi¢cdo grega: ta aisthéta, ta noéta, ta
mystika (o sensivel, 0 mental e o mistico). Segundo a tradicdo védica, observa Panikkar, se
pode dizer: adhibautica, adhyatmica, adhidaivika (o que se refere as coisas, ao dtman e ao
divino). Pode-se relacionar essas trés dimensdes com os trés sentidos do homem: a
empeiria (experiéncia) triadica, os trés sentidos que correspondem as trés vias de tantas
escolas de espiritualidade: a purgativa, a iluminativa e a unitiva. Esta compreensdo fala de
trés sentidos: o corporal (material), o mental (intelectual) e o espiritual (divino). Na
antropologia ocidental moderna, porém, a terceira via, a mistica, perdeu seu suporte
antropoldgico e se viu reduzida a ser o apice da vida iluminativa. Mas a mistica, segundo o
autor ndo s6 conhecimento, por mais iluminado que ele seja. Ela € ao mesmo tempo amor e
acdo (jfidna, bhakti e karma)?.

A tradicdo ocidental foi profundamente marcada pela perspectiva dual, segundo a
qual o ser humano é um composto de corpo e alma. Ela conheceu tambem a tradigéo
triddica, que pensa o ser humano como corpo, alma e espirito. Panikkar, afirma que o

anthropos da visdo cosmoteandrica ndo é sé animal racional, fruto da cosmogénese, mas a

2 PANIKKAR, R. El mundanal silencio, p. 71.
24 PANIKKAR, R. La nueva inocéncia, p. 317.
25 PANIKKAR, R. De la mistica, p. 163-164.
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personificacdo, encarnacdo e manifestacdo real da dimensdo espiritual da realidade

denominada “vida eterna”.

Na vida humana ha algo mais que o tempo e o espaco. Este “mais” que se abre a nossa consciéncia
ndo é somente 0 nosso intelecto. Ndo somos apenas conhecedores de que somos seres conscientes
e autoconscientes. Somos conhecedores de que esse “mais” ndo tem limites, é infinito, vazio,
misterioso. E isso 0 que praticamente todas as tradigdes humanas disseram: todos os seres tém por
natureza algo divino”?,

Embora a tradicdo cristd tenha subsumido o “espiritual do ser humano naquilo que
entende por “alma”, também ¢ certo, observa o tedlogo cataldo, que o termo é polissémico
e nele se amalgamam os significados semitas de nefes (psyché) e o de ruah (pneuma). Se o
homem é formado de espirito, alma e corpo (1Ts 5,23), ndo é somente um animal evoluido,
mas encerra em si um espirito, e € o todo que se torna divinizavel de maneira distinta dos
demais seres. O esquecimento do espiritual, ao qual se acomodou a cultura tecnocientifica,
para a qual o homem é um ser sensivel e pensante, pode ser a causa da atrofia da dimenséo
mistica. O fundamento desta visdo, diz Panikkar, € a antropologia dualista (corpo-alma)
que deslocou a antropologia tripartida de tantas tradigdes, que reconhece um terceiro
elemento irredutivel aos dois primeiros. O corpo ¢ individual, a alma ¢ individual, “mas o
espirito ndo é individual nem individualizavel. N&o é nossa propriedade privada nem temos
dominio sobre ele. Ele sopra onde quer, quando e como quer, e nos faz entrar em conexao
com um novo grau de realidade que em nds se manifesta na consciéncia [...], na consciéncia
mistica”?’.

Panikkar recupera tambeém a natureza mediadora do ser humano, visto por ele como
“sacerdote cosmico”, um “mediador entre o céu e a terra”?®. Sua reflexdo sobre o homem e
a idade média é esclarecedora a este respeito. Ela tem, segundo ele, ndo sé sentido
historico, mas cdsmico, pois é a época em que 0 homem ndo esté desligado nem do divino
nem do humano. Ele esta entre o divino e o terreno, entre o infinito e o finito, entre Deus e
o mundo, formando, numa relagdo pericorética e a-dual, a realidade inteira ou a trindade
radical. Em sua meso-condic¢do de estar entre 0 céu e a terra, 0 homem esta chamado a
reconhecer sua propria finitude e transcendéncia. A imanéncia e a transcendéncia humana

geram uma triplice tensdo com relacdo ao tempo, ao espaco e a intencionalidade. Primeiro,

26 PANIKKAR, R. La intuicién cosmotedndrica, p. 11.
27 PANIKKAR, R. De la mistica, p. 34-35.
28 PANIKKAR, R. Man: the Medieval Being, p. 55.
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nos sentimos distendidos no tempo, pois nossa consciéncia humana é temporal, embora
haja algo ndo distendido, sem tempo ou cheio de tempo. Segundo, somos conscientes de
que tudo o que é e existe esta estendido no espaco, é corporeo e tem partes. O universo €
um espaco material, embora também nos faca intuir que ha algo a mais do que a matéria.
Terceiro, somos conscientes de nossa natureza intencional, ou seja, tudo em nos tende para
algo mais ou a outra coisa. Existe uma transcendéncia, uma tensdo para o todo que nos faz
um microcosmo e, em ultima instancia um microtheos. Essas tensdes indicam que somos
terrenos e espirituais.

Panikkar chama de humanum essa relacdo entre imanéncia e transcendéncia.
Segundo ele, para os cristdos, 0 modelo do humanum é Cristo, Deus e homem verdadeiro,
que ilumina 0 homem para ser o que deve ser. Somos, diz ele, “temporais, mas sabemos
gue somos mais, ou Seja, eternos. Somos espaciais, mas sabemos que Somos mais:
espirituais. Somos conscientes, mas sabemos que Somos capazes de conhecer sempre mais:
in-finitos”?°. Ao dizer que somos infinitos, o autor cataldio quer dizer que somos
incompletos, ndo acabados. A infinitude no homem leva a uma abertura existencial da fé,
que equivale a admitir que ele ndo é Deus, ou seja, completo, absoluto, definitivo. Ao ser o
fundamento do ser pessoal do homem, Deus é ao mesmo tempo o fundamento das relacdes
eu-tu como relagGes interpessoais. A abertura da fé é a capacidade do homem avancar
rumo a plenitude. Pela fé ele reconhece que ndo é perfeito, que tem necessidade de ser
completado, que precisa de uma ajuda para alcancar a meta. “Gragas a fé o homem
descobre sua indigéncia”. Ela expressa também sua grandeza e suprema dignidade, porque
sua abertura existencial ndo é somente sinal de uma necessidade, mas indica uma ilimitada
capacidade de crescimento®. Mas a fé ndo é separada da esperanca e do amor, que levam a
ser mais e a fazer mais em um aqui e um agora que ndo esquece um além e um depois.
Imanéncia e transcendéncia sdo duas nogdes que apontam a realidade que ndo é uma nem
duas. Se se compreende isso, diz o tedlogo cataldo, se alcanca, pela fé, a experiéncia
mistica, que € uma experiéncia que ndo separa o material e o espiritual. Disso resulta que
ndo podemos seguir pensando, como consequéncia do dualismo terra-céu, que é uma

consequéncia do dualismo corpo-alma, que ha uma cidade de Deus no céu e uma cidade

29 PANIKKAR, R. Jesus en el didlogo inter-religioso, p. 473.
30 pANIKKAR, R. Mito, fe y hermenéutica, p. 224.
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dos homens na terra. A construcdo da cidade dos homens coincide com a da cidade de
Deus, quando se assume que 0 movimento da encarnagéo, que relaciona a transcendéncia
com a imanéncia, €, de fato, continuado por toda a acdo que reatualiza esse ato
fundamental da existéncia humana cosmica. Trata-se de uma verdadeira consecratio
mundi. As coisas humanas sdo divinas, 0 céu estd na terra, a compaixado € 0 amor Sao
virtudes supremas, a cotidianidade é a perfeicao e o secular é sagrado.

A compreensdo do ser humano como realidade cosmoteandrica implica, segundo
Panikkar, em reconhecé-lo como pessoa. Para o tedlogo catacdo, afirmar que o homem é
pessoa significa dizer que ele ¢ “um ndé em uma rede de relagdes, ndo um individuo
autdnomo”, mas um ser ontondomico™l. O autor mostra a diferenca entre individuo e
pessoa. O proprio da pessoa, diz ele, é sua relacionalidade, enquanto o individuo é uma
abstracdo préatica, pragmatica e artificial, que capta o homem cortado de suas relacdes
constitutivas. Uma pessoa € real, vida, esta presente onde é amada, escutada vista, onde €
influente e Gtil. E um feixe de relages, que se identifica como eu, tu, ele, nés, vos, eles. A
noc¢do de individuo, importante na cultura ocidental, nos apresenta 0 homem como uma
entidade individual, que busca preservar sua intimidade, sua privacidade, vistas como
valores supremos. Panikkar ndo nega que o homem tenha individualidade, mas pensa que
ele é mais que uma entidade individual. A cultura atual, observa, de origem ocidental,
“parece ter esgotado as vantagens do individualismo”, que leva a um “solipsismo
filosofico” ao “atomismo socioldgico”, a “quantificagdo politica do ser humano”, ao
“isolamento, ao consumismo”, a guerra ndo declarada de todos contra todos”®2. Um
“individuo € apenas um no abstrato, separado de todos os fios que, de fato, concorrem para
formar o n6. Os nés sem fios ndo sao nada, os fios sem nos ndo poderiam subsistir”’. Mas
um né é um nod porque esta feito de fios atados junto com outros nds por meio de uma
reticula de nos. “A realidade ¢ a rede, a realidade é relagdo”33. Por isso, 0 homem, enquanto
ser é relacdo, reflexo da realidade.

A nocdo de pessoa, a relatividade radical e a compreensdo do homem como

realidade cosmoteandrica sdo fundadas na triplice relacionalidade proposta por Panikkar:

31 PANIKKAR, R. Ecosofia, p. 148.
32 PANIKKAR, R. La plenitud del hombre, p. 88.
3 |dem, p. 89.
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Deus, ser humano, mundo. Esses elementos, diz ele, se entrelacam numa pericorese
constitutiva. “Um mundo sem homens ndo tem sentido, um Deus sem criaturas deixaria de
ser Deus, um homem sem mundo ndo poderia subsistir, e sem Deus, ndo seria
verdadeiramente homem”3,

A visdo trinitaria € a base da compreensdo de Panikkar para falar da relacéo entre
Deus e o ser humano. Para ele, a Trindade é o lugar no qual Deus e homem convergem.
Um Deus ndo trinitario ndo pode misturar-se nem se unir ao homem, sem destruir-se a si
mesmo. Teria que permanecer isolado, ndo haveria encarnacdo, deixaria de ser Deus se se
convertesse em homem. Um homem que ndo fosse trinitdrio ndo poderia sair de seu “si
mesmo”, ndo poderia Ser 0 que quer e deseja ardentemente, sim autodestruir-se. Teria que
permanecer isolado. Nao seria possivel nenhum tipo de divinizagdo, glorificacdo ou
redencdo. Deixaria de ser homem se se convertesse em Deus. Para o tedlogo cataldo, “se
existe um Deus, ndo hd nada, ndo sé acima dele, nem tampouco fora nem debaixo,
independente dele ou além dele”®. Nada existe sem ser uma existéncia, ou seja, um sair
de, um efeito dele. Nada esta desconectado dele. Tudo o que &, é em, de e para Deus.
Todos os seres, ndo s6 procedem dele e vao para ele, mas estdo nele. Por isso, “ele é o ‘eu’
que fala e eu sou seu ‘tu’ e eu mesmo sou na medida em que ele — 0 eu — pronuncia meu
ser como seu ‘tu’. NOs somos 0 ‘tu’ de Deus — e s6 nesta medida somos”*®. Se somos o ‘tu’
de Deus, entdo sua relagdo ndo pode ser uma relagdo abstrata, ‘universal’, mas concreta,
definitiva e existencial, pessoal, intima e peculiar, “tendo a ele por minha fonte, meu
criador, meu sustento, meu ser definitivo, meu... Pai”®’. Nesta relagdo (com o Pai) est a
grande novidade de Jesus, que chama a Deus seu Pai e convida os seus a que facam o
mesmo em virtude do Espirito divino que mora neles. Deus é Pai tem um significado
inclusivo de dador de vida. Se somos conscientes de que tudo o que somos e temos
recebemos do Pai como fonte, entdo sentimos ao mesmo tempo que tudo é graca, que tudo
nos foi dado gratuitamente. Ao mesmo tempo, se tudo é graca, se a origem de nosso atuar e

de nosso ser ndo € nosso eu, descobrimos entao nossa radical contingéncia: “Nao sou eu

34 PANIKKAR, R. El silencio del Buddha, p. 181.

35 PANIKKAR, R. El Cristo desconocido del hinduismo, p. 113.
36 PANIKKAR, R. Ibidem.

37 Ibidem.
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gue me sustento a mim mesmo, ndo tenho minha razao de ser, sou contingente”. Por isso,
“tudo posso naquele que me sustenta” (F1 4,13). Nesta experiéncia de nossa debilidade
descobrimos que nosso fundamento ¢ muito mais sélido e forte que nés mesmos. “Nao
pOSsO sustentar-me s@; quem me sustenta € meu suporte: Abba, Pater!” Ai temos o sentido
da relacdo mais bela entre homem e Deus: a filiacdo. Desta realidade nasce a experiéncia
de Deus, ndo como algo psicologico, mas ontoldgico, porque nos leva a sentir-nos
capturados por uma realidade mais forte que nos transforma em virtude da participagdo
numa interpenetracdo. A pericorese entre 0 divino e o humano, sem esquecer que no
humano esta também o cdésmico. Descobrir o ‘tu’ é descobrir a Deus, e isso € amar o
préximo, que em quase todas as tradices equivale a amar a Deus.

Na linguagem teoldgica, a relagdo com Deus ndo seria possivel sem a relagcdo com
0 homem e vice-versa, a relacdo com o homem ndo seria possivel sem a relacdo com Deus.
Enquanto ser relacional, o0 homem é mais que um individuo, sua vocacao é encontrar-se
com 0s demais e isso € consequéncia da provocacdo que a presenca do outro supde para
nés. A relagdo com o outro € também da ordem do transcendente. Para Panikkar, se
compreendemos o significado do homem como ser pessoal, entdo uma vida plena s6 pode
ser vivida em comunhd com os outros. Comunhdo € mais que intercambio de
informacgdes. A relagdo com o outro é para ele sacra, religiosa, somente se o0 outro ndo é
um tu, mas outra parte de mim porque “o eu ndo ¢ um individuo mas uma relagdo. Nao ha
um eu sem um tu — que ndo é outro (aliud) mas a outra ‘parte’ do mesmo eu (alter)”. Nesse
sentido, amar o préximo como a si mesmo nao é ama-lo como a outro mesmo, mas como
fazendo parte de si mesmo: ama-lo como a um tu, que ndo é outro”3. Eu e tu aparecem
como duas realidades diferenciaveis, mas nao separaveis, porque forma uma relacdo a-
dual, ou seja, advaita. Se o outro homem € meu proximo, diz o tedlogo cataldo, “entdo
posso conhecer 0 outro como a outra parte de mim mesmo e complemento de meu
autoconhecimento™®. Somos chamados a descobrir o outro ndo como um aliud
(estrangeiro), mas como um alter (companheiro). Se conseguimos ver 0 outro ndo como
um ele/ela, mas como um tu, o tu de nosso eu, entdo a relacdo é humana. O tu ndo é o eu

nem o ndo-eu. Para descobri-lo, o eu deve amar o tu e vice-versa.

38 PANIKKAR, R. De la mistica, p. 107.
39 PANIKKAR, R. Paz e interculturalidad, p. 76.
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Do homem como realidade cosmoteandrica resulta uma terceira relacdo ndo menos
importante que as duas outras: a relacdo com o cosmo, 0 mundo, a natureza, 0 0ikos.
Frente ao antropocentrismo, proprio a civilizacdo ocidental, Panikkar afirma que hoje
muitas culturas ndo compartilham dessa perspectiva, condenando como injustos a
exploracdo e o dominio da natureza. O homem, diz ele, ndo é uma exce¢do na criacdo, mas
parte do universo e na encruzilhada do cosmo. Torna-se cada vez mais humano quanto
mais o destino do universo chegue a realizar-se nele. O homem participa da realidade
material, porque é natureza. Da mesma forma que é preciso compreender que o homem é
corpo ndo que tem um corpo, é preciso voltar a sabedoria antiga que diz que o homem €
terra e ndo s6 que habita a terra*®. Mais que dominar a natureza, o homem é chamado a
cultivé-la, cultivando-se a si mesmo e a natureza, precisamente porque ndo podem se
separar*t. O tedlogo cataldo reconhece que o homem tem adotado hoje uma nova atitude
para com a natureza: descobriu sua beleza, seu valor, tornou-se mais sensivel e aprendeu a
tratd-la com cuidado, mas ele ainda se comporta como o “chefe, o rei”, mesmo que nio
governe mais como soberano absoluto. E, contudo, necessario ir além de uma mudanga de
atitude, € preciso uma conversdo radical, que o leve a fazer seu o destino do mundo. A
nova inocéncia nao € uma recuperacdo da primeira inocéncia, mas uma consciéncia capaz
de descobrir a vida da terra para entrar em relacdo pessoal com ela e gerar outra cultura,
que poderia se chamar tecnocultura. Esta nova inocéncia afiancaria as opgdes tomadas e 0
caminho avancado pela teologia ecoldgica.
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